
 
บทท่ี ๔ 

พัฒนาการของรามัญนิกายในประเทศไทย 

 บทนี้ ผูวิจัยวจะไดนําเสนอพัฒนาการของรามัญนิกายในประเทศไทย ในสวนที่
เกี่ยวของกับพัฒนาการของรามัญนิกายดานการปกครอง ดานการศึกษา ดานการพระศาสนา และ
ดานธรรมเนียม  โดยแยกประเด็นไวดังนี้ 

๔.๑  พัฒนาการของรามัญนิกายดานการปกครอง 
 การปกครองของรามัญนิกายในสมัยกรุงศรีอยุธยา ไดแยกออกไปตางหากจากคณะ
สงฆไทย มีพัฒนาการโดยลําดับ ดังนี้ 

๑) มีเจาคณะใหญปกครอง 
๒) มีพระราชาคณะชั้นรอง ๆ ลงมาเปนผูชวยคณะ 
๓) ตามหัวเมืองตาง ๆ ที่มีพระสงฆรามัญอยู ใหมีเจาคณะเมืองประจําเมืองนั้น ๆ 

ปกครองรองลงไป 
๔) มีพระราชาคณะ ฝายรามัญปรากฏในบัญชีตําแหนงพระราชาคณะในกรุงนอกกรุง

คือ 
(๑) พระไตรสรณธัช  วัดจอมปุ ขึ้นคณะซายองคหนึ่ง 
(๒) พระอริยธัช  วัดจงกรม  ขึ้นคณะขวาองคหนึ่ง๑ 

 ๕) ในหัวเมืองปกษใตที่ขึ้นคณะคามวาสีฝายขวา มีบัญชีรายช่ือเจาคณะเมือง อาทิคือ 
  (๑) พระครูรามัญญาธิบดี ประจําเมืองกาญนจนบุรี 
  (๒) พระครูอินทมุนี ประจําเมืองกาญจนบุรี 
  (๓) พระครูอินทเขมา ประจําเมืองราชบุรี๒ 
 ในสมัยกรุงรัตนโกสินทร  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ไดทรงพระกรุณา
ใหจัดหาพระมหาเถระฝายรามัญซึ่งรูพระวินัยปริยัติได ๓ รูป ทรงตั้งและโปรดใหไปครองวัดดังนี้ 

                                                           
๑สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, (พระนคร :  วัชรินทรนการพิมพ, ๒๕๑๐),  

หนา ๒๓.  
๒เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๘.  



 

 

๕๐

 ๑) เปนพระมหาสุเมธาจารย องคหนึ่ง ใหไปครองวัดตองปุ (วัดชนะสงคราม) เมื่อ
สมเด็จพระอนุชาธิราชทรงสรางวัดตองปุขึ้นใหม 
 ๒)  เปนพระไตรสรณธัช องคหนึ่ง ไปครองวัดบางหลวง เปนเจาคณะรามัญในแขวง
เมืองนนทบุรีและสามโคก 
 ๓)  เปนพระสุเมธนอย องคหนึ่ง ใหไปครองวัดบางยี่เรือใน๓ 
 คณะสงฆรามัญนิกาย ใชการปกครองแบบเดียวกับที่ใชในสมัยกรุงศรีอยุธยา มีปรากฏ
นามเจาคณะ ดังนี้ 
 ๑) มีเจาคณะใหญวา พระมหาสุเมธาจารย เปลี่ยนเปน พระสุเมธาจารย 
 ๒) มีเจาคณะรองหนึ่งตําแหนง คือพระคุณวงศ หรือ พระกูลวงษ 
 ๓) มีพระราชาคณะชั้นรอง ๆ ลงมาชวยราชการคณะ 
 ๔) มีพระครูเจาคณะเมืองประจําเมืองตาง ๆ ที่มีวัดและชาวมอญอาศัยอยู 
 ๕) คณะสงฆรามัญทั้งปวงฟงบังคับบัญชาสมเด็จพระสังฆราชแตผูเดียว๔ 
 ในสมัยรัชกาลที่ ๓  พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว โปรดฯใหรวมพระอาราม
หลวงกับวัดราษฎรในกรุงเทพฯเขาเปนคณะหนึ่งตางหากเรียกวา “คณะกลาง” ขึ้นในกรมสมเด็จ
พระปรมานุชิตชิโนรส๕ 
 สวนคณะรามัญนิกายมีพัฒนาการและเปลี่ยนแปลงดังนี้ 

๑) รวมวัดที่พระสงฆเปนรามัญเขาไวดวยกัน 
๒) มีพระสุเมธาจารยเปนเจาคณะเชนเดิม 
๓) คณะสงฆรามัญไดไปขึ้นกับคณะกลาง 
๔) วัดชนะสงครามกับวัดในเมืองนครเขื่อนขันธ ไปขึ้นกับคณะกลาง 
๕) วัดรามัญในเขตเมืองใดก็ขึ้นกับเมืองนั้น 

 และในรัชกาลที่ ๓ นี้ ไดมีการปรับปรุงคณะสงฆคร้ังสําคัญ คือการปฏิรูปศาสนาซึ่งมี
ผลทําใหเกิดนิกายใหมในวงการสงฆไทย คือธรรมยุติกนิกาย โดยมีพระสงฆรามัญนิกาย ไดมี
สวนเกี่ยวของกับการปฏิรูปอยางสําคัญ๖ 

                                                           
๓เจาพระยาทิพากรวงศ,  พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทรรัชกาลที่ ๑, (พระนคร : คุรุสภา, 

๒๕๐๓), หนา ๓๐.  
๔สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสร, 

๒๕๔๑), หนา ๑๘๘-๑๘๙. 
๕สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  ตํานานคณะสงฆ, หนา ๔๗. 
๖สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, หนา ๑๙๐. 



 

 

๕๑

 ในรัชกาลที่ ๔  การปกครองคณะสงฆรามัญ ยังคงใชแบบที่เคยปฏิบัติมาในสมัย
รัชกาลที่ ๓ มีพัฒนาการเพิ่มขึ้นคือมีการตั้งราชทินนามพระราชาคณะฝายรามัญอีก ๒ ตําแหนง 
ไดแก 

๑) พระรามัญมุนี 
๒) พระรามัญมหาเถร๗ 
ในสมัยรัชกาลที่ ๕  คณะสงฆรามัญนิกาย ไดแยกยายไปขึ้นกับคณะทั้ง ๔ เหมือน

คณะสงฆไทยเชนเดิม แตมีพัฒนาการและเปลี่ยนแปลงดังนี้ 
 ๑) พระยาภาสกรวงษ เสนาบดีกระทรวงธรรมการ ขอพระราชทานพระบรมราชานุญาตให
ตั้งพระสุเมธาจารยขึ้นเปนเจาคณะใหญคณะรามัญตามเดิม 
 ๒) พระสุเมธาจารยไดมีหมายไปยังพระคุณวงศใหสงบัญชีจํานวนวัดรามัญ เจาอาวาส 
เจาอธิการ ตลอดจนพระสงฆสามเณรที่ขึ้นกับพระคุณวงศไปให เพื่อจะรวบรวมสงใหกับ
กรมสังฆการี กระทรวงธรรมการ แลวจึงยกไปรวมกับธรรมยุต 
 ๓) พระคุณวงศ ไมยอมปฏิบัติตามและไมยอมขึ้นกับพระสุเมธาจารย 
 ๔) กรมสังฆการีจึงตองทําการไกลเกลี่ยและรับเปนผูบังคับบัญชาพระคุณวงศ โดยเปน
ผูเรียกเก็บบัญชีวัดมอญที่เคยขึ้นกับพระคุณวงศทั้งหมด 
 ๕) พระสุเมธาจารยเปนผูปกครองคณะสงฆรามัญอื่น ๆ 
 ๖) สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เจาคณะใหญคณะธรรมยุต ไมเต็ม
พระทัยรับรามัญนิกายเขากับคณะธรรมยุต ทรงมอบใหพระวรวงศเธอพระองคเจาอรุณนิภาคุณากร 
เจาคณะรองปกครอง 
 ๗) พระองคเจาอรุณนิภาคุณากร ไมเต็มพระทัย กรมสังฆการีจึงตองรับหนาที่ในการ
ปกครองคณะรามัญทั้งหมดทั้ง ๒ ฝายคือ ฝายพระสุเมธาจารย และฝายพระคุณวงศ๘ 
 ๘) วัดรามัญบางวัดที่ไมพอใจการปกครองของพระสุเมธาจารย ไดพากันเลี่ยงออกจาก
การปกครองของเจาคณะโดยไปบวชแปลงเปนธรรมยุตและขอขึ้นกับคณะธรรมยุต 
 ๙) พระรามัญที่แปลงเปนธรรมยุตบางสํานัก  มีความประพฤติไมถูกตองตาม
ธรรมเนียมของคณะธรรมยุต สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส จึงไมทรงรับ

                                                           
๗เจาพระยาวิชิตวงศวุฒิไกร,  ตํานานพระอารามแลทําเนียบสมณศักดิ์, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพ

ไทย, ๒๔๕๓), หนา ๑๖๙.  
๘สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย,  หนา ๑๙๐-๑๙๓.  



 

 

๕๒

สํานักนั้น ๆ เขาอยูในสังกัดของคณะธรรมยุต ไดทรงเรียกพระสงฆเหลานั้นวา “รามัญแปลง” หรือ 
“มอญแปลง”๙ 
 ในสมัยรัชกาลที่ ๖ ไดมีการปรับปรุงครั้งสําคัญ นั่นคือพระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลา
เจาอยูหัว ไดทรงมอบอํานาจสิทธิขาดในการปกครองบังคับบัญชาคณะสงฆในประเทศไทยแด
สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส  พระองคไดทรงพยายามปรับปรุงการ
คณะสงฆใหเจริญรุงเรืองในทุกทาง๑๐  ตอมาใน พ.ศ. ๒๔๔๕ ไดมีการประกาศใชพระราชบัญญัติ
ลักษณะปกครองคณะสงฆ  แบงการปกครองออกเปน  ๔  คณะ  คือ  คณะเหนือ  คณะใต 
คณะธรรมยุต และคณะกลาง มีเจาคณะปกครองลดหลั่นกันลงมาตามลําดับ คือมีเจาคณะใหญ 
เจาคณะมณฑล เจาคณะเมือง เจาคณะแขวง เจาคณะหมวด และเจาอาวาส  คณะสงฆรามัญนิกาย
มิไดแยกเปนคณะหนึ่งตางหาก  เพราะพระสงฆในคณะนี้ไมเจริญดวยคุณธรรมและมีจํานวน
นอย เจาคณะเอาไวไมอยู จึงไมไดรับยกยองเปนคณะตางหาก วัดรามัญอยูในเขตเมืองใดคณะใด 
ก็ขึ้นเมืองนั้นคณะนั้น  คณะรามัญเปนคณะอันมีแตช่ือ๑๑  ในรัชกาลปจจุบันวัดพระสงฆมอญ
โดยทั่วไปมีพระสงฆไทยรวมอยูดวยจํานวนมาก ทั้งนี้เพราะวัดบางวัดตั้งอยูในชุมชนท่ีเปนชาว
ไทย พระสงฆรามัญเกี่ยวของกับพระสงฆไทยมากขึ้น ดังนั้นดานการปกครองจึงไดพัฒนาการไป
รวมกับคณะใดคณะหนึ่งกับพระสงฆไทย๑๒ 

๔.๒  พัฒนาการของรามัญนิกายดานการศึกษา 
 การศึกษาของพระสงฆมอญนั้นศึกษาพระวินัย จึงสอบแตคัมภีรพระวินัย เดิมกําหนด
เปน ๓ ประโยค ตอมาไดพัฒนาการเพิ่มขึ้นอีก ๑ ประโยค จึงรวมเปน ๔ ประโยค กําหนด
หลักสูตรและการสอบดังนี้ 
 ประโยคที่ ๑  สอบคัมภีรอาทิกรรมหรือปาจิตตีย 
 ประโยคที่ ๒  สอบคัมภีรมหาวรรคหรือจุลวรรค 
 ประโยคที่ ๓ สอบคัมภีรบาลีมุตตกวินัยวินิจฉัยสังคหะ 
 ประโยคที่ ๔ สอบคัมภีรปฐมสมันตปาสาทิกา 

                                                           
๙เรื่องเดียวกัน,  หนา ๑๙๔.  
๑๐พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวง อูเจริญ),  รามัญญานุสรณ, (กรุงเทพมหารนคร : 

วัดอาวุธวิกสิตาราม, ๒๕๓๙), หนา ๓๓.  
๑๑สุภรณ โอเจริญ, มอญในเมืองไทย,  หนา ๑๙๕.  
๑๒พระครูโชติธรรมสนุนทร (พระมหาชวง อูเจริญ), รามัญญานุสรณ,  หนา ๓๕.  



 

 

๕๓

 การศึกษาพระปริยัติธรรมและการสอบไลพระปริยัติธรรมของพระสงฆรามัญ ไดมีมา
แตคร้ังกรุงศรีอยุธยาแลว เพราะพระสงฆรามัญไดตั้งเปนหลักฐานมาตั้งแตคร้ังพระมหาเถรคันฉอง 
ไดนําพระภิกษุสามเณรอพยพเขามาตามเสด็จสมเด็จพระนเรศวรพรอมกับครอบครัวไทย 
 วิธีการสอบเปรียญรามัญนั้น ปรากฏตามความในลายพระหัตถของสมเด็จพระมหาสมณเจา 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรสวา ในการสอบพระปริยัติธรรมของพระสงฆรามัญ มีพระเถระ
ของทั้งสองฝาย คือทั้งรามัญและไทย รวมประชุมเปนกรรมการฟง เพราะสมัยนั้นแปลปาก 
พระนักเรียนแปลประโยคในคัมภีรตามที่ตนจับสลากไดเปนภาษารามัญ  วิธีการสอบแบบนี้ไดใช
มาเปนเวลานาน จนถึงตลอดสมัยรัชกาลที่ ๕๑๓ 
 ตอมาไดพัฒนาการมาเปนการสอบดวยวิธีเขียนตามการสอบของคณะสงฆไทย ใน
สมัยรัชกาลที่ ๖ โดยสมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงดํารงตําแหนง
สกลมหาสังฆปริณายก ทรงปรับปรุงการเรียนการสอบพระปริยัติธรรมแผนกบาลีของคณะสงฆ
ไทย ก็ทรงปรับปรุงการเรียนการสอบของคณะสงฆรามัญดวย๑๔ 
 เมื่อทรงปรับปรุงการศึกษาของพระสงฆไทยแลว ก็ทรงปรับปรุงการศึกษาของ
พระสงฆรามัญ โดยทรงปรารภวา “เห็นวาการเรียนของภิกษุสามเณรรามัญเสื่อมลง การอนุญาต
ใหแปลในภาษารามัญนั้น ไมเปนไปเพื่อเจริญความรูแหงพวกรามัญเลย  ฝายเราก็จัดการบํารุง
ไมถนัด ฝายเขาก็ไมสามารถพอจะบํารุงความรูของพวกตนเองแลเปนเหตุไมใหพวกรามัญเอา
ใจใสภาษาสําหรับบานเมือง๑๕ ในบัดนี้พระราชาคณะเปรียญรามัญเองก็มีนอย ทั้งไมเปนหลักฐาน
พอจะสอบความรูของพวกตนได  เพราะฉะนั้น สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาวชิรญาณวโร
รส จึงทรงใหเลิกการสอบพระปริยัติธรรมแบบรามัญเสีย ใหพระรามัญที่อยากจะเลาเรียน ก็ให
เรียนเหมือนอยางฝายไทยดวยประการทั้งปวง๑๖ ดังกลาวมานี้นับวาเปนพัฒนาการดานการศึกษา
ของพระสงฆสามเณรรามัญที่ไดมีโอกาสศึกษาเลาเรียนประปริยัติธรรมแผนกบาลีแบบไทยจนถึง
จบเปนเปรียญธรรม ๙ ประโยค ในปจจุบันพระสงฆรามัญที่อยูในประเทศไทย โดยเกิดในประเทศ
ไทย บรรพชาอุปสมบทในประเทศไทย ไมวาจะสังกัดคณะสงฆธรรมยุตหรือมหานิกาย สอบได

                                                           
๑๓สุเชาว พลอยชุม,  คณะสงฆรามัญในประเทศไทย, (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๔), หนา ๒๖๑-๒๖๒.  
๑๔เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๖๒. 
๑๕ลายพระหัตถของสมเด็จพระมหาสมณเจาฯ พระองคนั้น ที่ ๖๔/๑๖๙ ลงวันที่ ๒๓ กุมภาพันธ ร.

ศ.๑๓๐ ถึงพระยาวิสุทธิสุริยศักดิ์ ผูรั้งตําแหนงเสนาบดีกระทรวงธรรมการ,  อางใน สุเชาวน พลอยชุม,  
คณะสงฆรามัญในประเทศไทย, หนา ๒๖๓.  

๑๖สุเชาวน พลอยชุม, คณะสงฆรามัญในประเทศไทย, หนา ๒๖๔.  



 

 

๕๔

เปนเปรียญ ๙ ประโยค และเปนพระราชาคณะมีจํานวนมากหลายรูป ถือวาเปนพัฒนาการอยาง
หนึ่งของรามัญนิกายในประเทศไทย 

๔.๓  พัฒนาการของรามัญนิกายดานการพระศาสนา 
 ในสมัยกรุงศรีอยุธยา เมื่อพระมหาเถรคันฉองและพระภิกษุสามเณรรามัญอื่นอพยพ
เขามาพรอมดวยสมเด็จพระนเรศวรนั้น คณะสงฆรามัญนิกายไดเผยแพรลัทธิวิธีพระพุทธศาสนา
แบบรามัญแกกรุงศรีอยุธยาโดยทั่วไป ตลอดจนถึงตัวเมืองใกลเคียง ในบริเวณใดที่เปนหมูบาน
มอญ ไดรวมกันสรางวัดมอญขึ้น เพื่อใชเปนสถานที่ประกอบพิธีทางพระพุทธศาสนาและบวช
กุลบุตรในหมูบานนั้นดวย๑๗  ทําใหพระพุทธศาสนาแบบรามัญนิกายเผยแพรมาจนถึงปจจุบัน 
กอรปกับชาวมอญอพยพเขามาในสมัยกรุงรัตนโกสินทร พระมหากษัตริยไทยทรงพระกรุณา
โปรดฯใหตั้งถิ่นพํานักอยูที่อําเภอสามโคก จังหวัดปทุมธานี อําเภอปากเกร็ด จังหวัดนนทบุรี 
และอําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ  จึงทําใหวัดรามัญเกิดขึ้นในประเทศไทยเปน
จํานวนมาก ปรากฏในปจจุบัน อาทิ วัดจันทรกระพอ วัดศาลาแดง  วัดสองพี่นอง อําเภอสามโคก 
จังหวัดปทุมธานี วัดเกาะเกร็ด อําเภอปากเกร็ด จังหวัดนนทบุรี และวัดไพชยนตพลเสพ อําเภอ
พระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ ลวนเปนวัดรามัญที่พระสงฆมอญและชาวมอญรวมกันสราง
เพื่อเผยแพรพระพุทธศาสนา ใหพรรพชาอุปสมบทแกกุลบุตรผูศรัทธา และใชเปนที่ประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนา เปนการเผยแพรขนบธรรมเนียมประเพณีของรามัญนิกายดวย มีประเพณี
วัฒนธรรมทั้ง ๑๒ เดือนดังนี้ 

 ๑.  เดือนเมษายน 
 มีการแหเปงชังกราน (ขาวแช) ไปทําบุญตามวัด ปลอยนก ปลอยปลา สรงน้ําพระ 

คารวะผูใหญ และแหนางสงกรานต เปนตน 
 ๒. เดือนพฤษภาคม 
 ชาวมอญนิยมไปทําบุญและรดน้ําตนโพธ์ิ ปลูกตนโพธ์ิตามวัด เพื่อเปนเครื่องเตือนจิต

ระลึกถึงองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาเสด็จดับขันธปรินิพพาน คือ ถวายน้ําสรงที่โคนตนโพธ์ิ
แทนถวายน้ําสรงพระบรมศพองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา จะมีการแตงกายของสาวมอญ 

 ๓. เดือนมิถุนายน 
 ชาวมอญนิยมบวชลูกหลานเพื่อเปนการสืบตออายุของพระพุทธศาสนา ศึกษาเลาเรียน

พระธรรมวินัยเพื่อทําใจใหผองใส 

                                                           
๑๗พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวง อูเจริญ),  รามัญญานุสรณ, หนา ๒๖.  



 

 

๕๕

 ๔. เดือนกรกฎาคม 
 ชาวมอญหลอเทียนเขาพรรษาและแหเทียนเขาพรรษาเพื่อไปถวายตามวัดตาง ๆ 

ที่ตนนับถือตลอดถวายผาอาบน้ําฝนดวย 
 ๕.  เดือนสิงหาคม 
 ชาวมอญนิยมทําบุญตั้งเปนทุนมูลนิธิเพื่อเก็บดอกผลบํารุงพระพุทธศาสนาใหเจริญ

ถาวรตอไป 
 ๖.  เดือนกันยายน 
 ชาวมอญนิยมทําบุญตักบาตรน้ําผ้ึงตามวัดที่มีพระสงฆมอญ และหมูบาน  ชาวมอญ

ทั่วไป นิยมตักบาตรน้ําผ้ึงกันทุกป 
 ๗.  เดือนตุลาคม 
 ชาวมอญทําบุญออกพรรษาตักบาตรเทโวและตักบาตรดอกไม 
 ๘   เดือนพฤศจิกายน 
 ชาวมอญทําบุญทอดกฐินและผาปา 
 ๙.   เดือนธันวาคม 
 ชาวมอญทําบุญดวยผลิตผลของเกษตรกรรมใหม เชน ขาวใหม (ตําขาวเมา) ผลไมซ่ึง

ออกผลใหม ๆ นํามาถวายพระ 
 ๑๐. เดือนมกราคม 
 ชาวมอญทําบุญดวยกาลทาน ๕ ประการ คือ 
 ๑๐.๑  ทําบุญกับพระอาคันตุกะมาพักแรมตามวัดของตนเพื่อเปนการปฏิสันฐานตอนรับ

พระสงฆ 
 ๑๐.๒  ทําบุญกับพระภิกษุซ่ึงเดินทางไกลหรือออกธุดงค เพื่อปฏิบัติธรรม 
 ๑๐.๓  ทําบุญกับพระภิกษุกับพระสงฆอาพาธ ซ่ึงถือวาไดบุญลํ้าเลิศประเสริฐนัก 
 ๑๐.๔  ทําบุญใหทานแกบุคคลซึ่งประสบทุพภิกขภัย คือขาวยากหมากแพงและ

สงเคราะห ประชาชนประสบเคราะหกรรมหนัก เชน อัคคีภัย วาตภัย เปนตน 
 ๑๐.๕  ทําบุญใหทานดวยผลผลิตเกษตรกรรมใหม เชน ขาวใหม ผลไมใหม 
 ๑๑. เดือนกุมภาพันธ 
ชาวมอญทําบุญดวยฟนเพื่อใหพระภิกษุผิงไฟและถวายผาหมกันหนาว ตลอดจนถวาย

ขาวยาคู เปนตน 
 
 



 

 

๕๖

 ๑๒ เดือนมีนาคม 
ชาวมอญพรอมใจนมัสการสักการะพระเจดียเลียะเกิง ตลอดจนจัดงานสมโภช

พระเจดียเลียะเกิงที่เมืองยางกุง๑๘ 
 พระสงฆรามัญเปนผูที่ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยขององคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา
อยางเครงครัด  จึงทําใหเกิดพัฒนาการดานการพระศาสนาที่สําคัญขึ้นในวงการคณะสงฆไทย 
นั่นคือเกิดธรรมยุติกนิกาย โดยมีรามัญนิกายเปนครู ดังมีปรากฏหลักฐานเกี่ยวกับวงศธรรมยุตวา 

    เมื่อ พ.ศ. ๒๓๖๙ ขึ้น ๑๑ ค่ํา เดือน ๘ ปวอก ฉศก จุลศักราช ๑๑๘๖  พระบาทสมเด็จ
พระจอมเกลาฯ คร้ังยังเปนเจาฟามงกุฎ สมมุติเทววงศ พงศาอิสสรกษัตริย ขัตติยราชกุมาร  
ไดเสด็จออกทรงผนวชเปนพระภิกษุในพระพุทธศาสนา ณ วัดพระศรีรัตนศาสดาราม โดยมี 
สมเด ็จพระส ังฆราช  (ด อน )  เป นพระอ ุป ชฌาย  ทั ้งนี ้ภ ายใต ก ารอ ุปถ ัมภ ของ 
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย สมเด็จพระชนก 
  คร้ันทรงผนวชแลวไดเสด็จไประทับอยูวัดมหาธาตุ ทรงปฏิบัติอุปชฌายวัตรตามควรแก
พระวินัยอยู ๓ วัน  แลวจึงเสด็จไปจําพรรษา ณ วัดสมอราย (วัดราชาธิวาส) ทรงศึกษาและ
ปฏิบัติไปก็ไดทราบวา หลักการปฏิบัติสับสน ขาดหลักฐานอางอิงที่แนนอน เปนแตเพียงรับ
ฟงคําบอกเลาของโบราณาจารย ปฏิบัติไปก็ยิ่งหางไกลจากความรู จึงทรงตั้งพระทัยวา 
จะตองศึกษาใหแตกฉาน เพื่อใหทราบหลักฐานที่แนนอน ดังนั้นจึงเสด็จกลับมายัง
วัดมหาธาตุอีกครั้งหนึ่ง 
 คร้ันทรงสอบถามดูถึงระเบียบแบบแผน และคัมภีรแสดงขอปฏิบัติตาง ๆ ก็ไดทราบวา  
ศาสนวงศอันตรธานมาแตคร้ังกรุงศรีอยุธยาเสียแกพมาโนนแลว  ทรงระอาพระทัย เห็นวา
พระพุทธศาสนาขาดรากเหงาสําคัญไปแลว  การบวชเปนบรรพชิตก็เปนเพียงปฏิบัติตาม
ธรรมเนียมกันเทานั้น 
 ครั้นเพลากลางวัน วันหนึ่งพระองคเสด็จเขาไปในพระอุโบสถวัดมหาธาตุ ทรงบูชา
พระรัตนตรัยและอารักขเทพยดา  แลวทรงตั้งสัจจกิริยาธิษฐานวา ขาพเจานี้ขออุทิศตอ
พระผูมีพระภาค ออกบวชดวยความเชื่อความเลื่อมใส มิไดเพงตออามิสสิ่งหนึ่งสิ่งใดมีลาภ
ยศสรรเสริญเปนตน  ถาวงศบรรพชาอุปสมบทที่เนื่องมาแตพระสุคตทศพลยังมีอยู ณ ประเทศใด 

                                                           
๑๘มหาชวง (โชติปาโล), วัดอาวุธวิกสิตาราม, หนังสืออนุสรณ ในงานพระราชทานเพลิงศพ       

พระครูปทุมธรรมรัต (อําภา) อาทิตโต, (นนทบุรี : บริษัทเอ็น.พี. สกรีนพริ้นติ้ง จํากัด, ๒๕๔๖),   
หนา ๔๖ - ๔๗.  



 

 

๕๗

ทิศใด ขอใหประสบหรือไดยินขาวใหไดในสามวันหรือเจ็ดวัน  ถาไมเปนดังนั้น ขาพเจาก็
จักเขาใจวาศาสนวงศนั้นสิ้นแลว ก็จะสึกเปนฆราวาสไปรักษาศีล ๕ ศีบ ๘ ตามสมควร 
 คร้ันลวงมาสองหรือสามวัน พระเถระชาวรามัญองคหนึ่ง เปนผูรูขอวัตรปฏิบัติแตกฉาน
ในพระไตราปฎก มีอาจาระนาเลื่อมใส ซ่ึงทราบภายหลังวา พระสุเมธมุนี (ซาย พุทฺธวํโส) 
สํานักอยูวัดบวรวงคล เขาไปปรากฏตัวในพระอุโบสถวัดมหาธาตุที่พระองคประทับอยู  
ทานพระสุเมธมุนี ไดกลาวศาสนวงศ และแสดงขอวัตรปฏิบัติเปนที่นาเล่ือมใส พระองค
ทรงพอพระทัยยอมรับนับถือ พระสุเมธมุนีเปนพระอาจารย ศึกษาพระธรรมวินัยตลอดจน
พระไตรปฎกอยางแตกฉาน และในปนั้นเอง (พ.ศ. ๒๓๖๘) พระสงฆไทยธรรมยุตติกวงศ
หรือพระธรรมยุต ไดเร่ิมกอตัวขึ้น 
 จากนั้นมาก็มีศิษยหลวงเขารับศึกษาอบรมมากขึ้นเปนลําดับ   ทานพระสุเมธมุนี 
ก็เปนอาจารยส่ังสอนสม่ําเสมอมาเปนลําดับ  คร้ัน พ.ศ.๒๓๗๒ ไดเสด็จกลับมาจําพรรษา 
ณ วัดสมอรายอีก ดวยทรงเห็นวาที่วัดมหาธาตุนั้นจะเปนที่หนักใจแกพระอุปชฌาย และ
เปนการอยูอยางนานาสังวาส 
 ปที่กลับมาวัดสมอรายนั้น  เพื่อใหแนใจจึงอุปสมบทใหมอีกที่สีมาน้ําหนาวัดสมอราย 
พระสงฆที่เปนอุปชฌายและนั่งปรกในครั้งนั้นลวนเปพระรามัญทั้งสิ้นจํานวน ๒๐ รูป วา
กันวาทุกรูปมีพรรษาลวง ๒๐ แลวทั้งนั้น  อุปสมบทมาแตกัลยาณีสีมาประเทศมอญ ซ่ึงสืบ
เนื่องมาจากลังกา  การกระทําทัฬหีกรรมคราวนี้ไดทําเต็มพระอัธยาศัย เพื่อใหหมดความ
แคลงพระทัย คือใหสวดกรรมวาจาคูทํานองมอญและทํานองมคธ  คร้ันจบครั้งหนึ่งแลวก็
เปลี่ยนอุปชฌายและคูสวดชุดใหม ในจํานวน ๒๐ รูปนั้น  ทําอยูทํานองนี้ถึง ๖ คร้ัง คร้ัน
พระองคทําเสร็จแลวทรงเปลี่ยนทําใหแกศิษยหลวงดวย 
 ศิษยหลวงที่ทําทัฬหีกรรมครั้งนั้นมี ๙ รูปคือ 
๑. พระญาณรักขิต (พัก)  วัดบรมนิวาส 
๒. พระเทพโมลี (เอี่ยม)  วัดเครือวัลย 
๓. สมเด็จพระวันรัต (ทับ)  วัดโสมนัส 
๔. สมเด็จกรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ  วัดบวรนิเวศฯ 
๕. พระครูปลัดทัด  วัดบวรนิเวฯ 
๖. พระศรีวิสุทธิวงศ (พัก)  วัดบวรนิเวศฯ 
๗. พระอมรโมลี (ลบ)  วัดบุปผาราม 
๘. สมเด็จพระสังฆราช (สา) วัดราชประดิษฐฯ 
๙. พระปลัดเรือง 



 

 

๕๘

พระรามัญทั้ง ๒๐ รูปนี้  จะอยูวัดบวรมงคลทั้งหมดหรืออยูวัดใดบางตํานานไมไดกลาว
ไว แตเขาใจวาคงจะอยูตางวัดกัน  สวนทานพระสุเมธมุนีนั้นอยูประจําที่วัดบวรมงคลตลอด
มา เปนพระเถระรามัญผูใหญ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาฯทรงยกใหเปนพระอาจารย
องคสําคัญ ไปมาหาสูกันเปนเนืองนิตย  บางคราวก็มาประทับอยูวัดบวรมงคลเปนเวลานาน ๆ 
จนถึงกับโปรดใหสรางตําหนักไวหลังหนึ่งเพื่อเปนที่ประทับแรมชั่วคราว  ตําหนักนี้ชาวบาน
เรียกกันวา “เกงพระจอม” เดิมปลูกเตี้ย ๆ ตอมาทานเจาพระยาวรพงศพิพัฒน ไดปฏิสังขรณ
เพิ่มเติมใหม ยกพื้นสูงขึ้นพอใหใชช้ันลางเปนที่พักรอน หรือเก็บพัสดุภัณฑของสงฆได 
และใชเปนเสนาสนะสําหรับเจาอาวาสสืบมา๑๙ 

๔.๔  พัฒนาการของรามัญนิกายดานธรรมเนียม 
 ๔.๔.๑  พิธีการบรรพชาอุปสมบท 

 พระสงฆรามัญในประเทศไทยไดกระทําสังฆกรรมโดยเฉพาะในการบรรพชา
อุปสมบท ทั้งตามแบบรามัญ  คือใชสําเนียงรามัญ และตามแบบมคธ คือสําเนียงมคธ  ดังปรากฏ
ตามตํานานวา คร้ังพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ยังทรงผนวชอยูและไดทําหัฬหีกรรม 
(บวชซ้ํา) ในคณะสงฆรามัญในครั้งกระนั้น ซ่ึงมีพระอุปชฌาย    พระกรรมวาจาจารย และพระอันดับ 
เปนพระรามัญลวนนั้น  พระกรรมวาจาจารยตองสวดญัตติจตุตถกรรมวาจาทั้งแบบรามัญ สวดดวย
สําเนียงรามัญ และแบบมคธ สวดดวยสําเนียงมคธ   นี้เปนเครื่องแสดงใหเห็นวา กรรมวาจา
ในการอุปบทกรรมของพระสงฆรามัญ คงนิยมใชทั้งแบบรามัญและแบบมคธควบคูกันไปตั้งแตคร้ัง
นั้นมาแลว เพราะถาไมเปนของที่นิยมใชกันแพรหลายแลว พระสงฆจํานวน ๑๘ รูป ที่มาเปน
คณะสงฆกระทําทัฬหีกรรมแดพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวในครั้งนั้น ก็คงจะไม
สามารถผลัดเปลี่ยนกัน เปน พระอุปชฌายและพระกรรมวาจาจารย สวดญัตติจตุตถกรรมวาจา
ถวาย จนเปนที่พอพระราชหฤทัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว ไดทุกองคเปนแนนอน 
เหตุผลที่ทําเชนนั้นก็เพื่อใหเกิดความมั่นใจในอุปสมบทกรรมนั้นยิ่งขึ้น๒๐ 

 
 

                                                           
๑๙ประวัติวัดบวรมงคล, โดยเสด็จพระราชกุศลในการเสด็จพระราชดําเนินพระราชทานผาพระกฐิน 

ณ วัดบวรมงคลราชวรวิหาร  ๗ พฤศจิกายน ๒๕๐๙, (พระนคร : ร.พ.มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๐๙),  
หนา ๑๘-๒๒.  
 ๒๐สุเชาวน  พลอยชุม, คณะสงฆรามัญในประเทศไทย, หนา ๒๓๒ - ๒๓๔.                  



 

 

๕๙

 ๔.๔.๒  พิธีสวดพระปริตรมอญ 
พิธีสวดพระปริตรมอญ  เปนธรรมเนียมของพระสงฆที่มีมาแตโบราณกาล ไดศึกษา

สืบตอกันมาจนกระทั่งปจจุบัน และไดกลายเปนราชประเพณีอยางหนึ่งของราชสํานักไทย 
คือ การสวดพระปริตรแบบรามัญ ไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหมีคณะสงฆตําแหนง
พระครูปริตรรามัญชุดหนึ่ง ๔ รูป สําหรับสวดพระปริตรแบบรามัญ และทําน้ําพระพุทธมนตใน
พระบรมมหาราชวังเปนประจําสืบมาจนทุกวันนี้ สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงอธิบายไว
ในตํานานพระปริตรวา “ การสวดพระปริตรทําน้ํามนตถือเปนการสําคัญในราชประเพณีอยาง
หนึ่ง มีตําแหนงพระครูพระปริตรไทย  ๔  รูป พระครูพระปริตรมอญ  ๔  รูป  สําหรับสวด
ทําน้ําพระพุทธมนต ในบรรดางานพระราชพิธีซ่ึงมีสรงมุรธาภิเษก พระราชาคณะไทยรูปหนึ่ง 
มอญรูปหนึ่ง กับพระครูพระปริตรมอญตองเขามาสวดทําน้ําพระพุทธมนตที่หอศาสตราคมทุกวัน 
น้ํามนตพระปริตรนั้น สวนหนึ่งแบงสงไปสําหรับเปนน้ําสรงพระพักตรและโสรจสรง อีกสวนหนึ่ง
ใสบาตรสองใบ ใหสังฆการีถือตามพระครูพระปริตร ๒ องค เขาไปเดินประดวยหญาคาที่ใน
พระราชวังในเวลาบาย ๑๔ นาฬิกาทุกวันเปนนิตยมาแตโบราณ๒๑    

 ๔.๔.๓  พิธีถวายเครื่องไทยทาน 
 พิธีถวายเครื่องไทยทานตามธรรมเนียมมอญ  เพื่อเปนการอุทิศแดผูลวงลับไปแลวให

ไดรับผลานิสงสผลบุญกุศลที่ญาติพี่นองทั้งหลายไดจัดบําเพ็ญกุศล ตามคติความเชื่อของมอญ จึง
ไดมีการจัดพิธีกรวดน้ําและถวายเครื่องไทยทานอุทิศกุศลแกผูที่ลวงลับไปแลวนั้น   พิธีเร่ิมดวย
การกลาวคํากรวดน้ําภาษาบาลีมอญ บรรดาลูกหลานญาติพี่นองมารวมกันกรวดน้ําดวยการวาตาม
คําของผูนําสวด พรอมทั้งคอยๆ รินน้ําลงในกระทงใบตองขนาดประมาณจานขาว ในกระทง
ใบตองนี้ใสอาหารคาวหวาน และกรวดน้ําลงในกระทงนี้จนจบ จากนั้นจึงถวายเครื่องไทยทานแด
พระสงฆ เครื่องไทยทานนี้ โดยทั่วไปคนมอญจะเรียกวา “กระบุงกรวดน้ํา” เพราะนิยมใสกระบุง 
เมื่อถวายพระจะประเคนถวายไปทั้งกระบุง ส่ิงของที่จัดถวายพระ แบงเปน ๒ ประเภท คือ   
เครื่องไทยทานประเภทแรก ไดแก อาหารแหง ผลไม และขนมแหงตาง ๆ เชน ขาวสาร กะป 
น้ําปลา พริกแหง หอม กระเทียม เกลือ น้ําตาล เปนตน ขนมแหงตาง ๆ เชน มะตูมเชื่อม เปลือก  
สมโอเชื่อม ขนมทอด เปนตน เครื่องไทยทานประเภทที่สอง ไดแก มุง หมอน เสื่อ ผาหม รม 
รองเทา เครื่องใชที่พระสงฆใชได หรือใชในกจิการของวัด เชน ถวย ชาม ชอน หมอขาว หมอแกง  
ส่ิงของที่จัดถวายเปนเครื่องไทยทานนี้ไมไดจํากัดวา ตองเปนอะไรบาง แตสวนใหญอาหารแหง
และเครื่องใชสอยสําหรับพระสงฆนําไปใชได  เครื่องไทยทานดังกลาว นิยมใสในภาชนะขนาด
                                                           

๒๑พระครูโชติธรรมสุนทร, รามัญญานุสรณ, หนา ๒๔. 
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ใหญ เชน กระบุง กระจาด ฮะอุบ ตลอดอางดินเผาขนาดใหญ ตามแตจะหาไดในแตละทองถิ่น 
จัดเพียง ๑ ชุด และถวายแดพระสงฆผูอาวุโสที่สุดในพิธี ชุมชนมอญบางแหง เชน ชาวมอญ 
(เม็ง) ทางจังหวัดเชียงใหมและจังหวัดลําพูนจะจัดทําเปนบานขนาดยอมพอที่หามไปวัดได แลว
นําเครื่องไทยทาน เพื่อพระสงฆจะไดนําไมที่สรางเปนบานนั้นไปใชประโยชนในวัดได   การ
ถวายเครื่องไทยทานหรือกระบุงกรวดน้ํานี้ นอกจากเพื่ออุทิศสวนกุศลแดผูลวงลับไปแลว ยังเปน
ประโยชนในการสงเคราะหพระสงฆ ดวยการถวายเครื่องใชและอาหารที่จําเปนแกการใชสอย
และการบริโภคของพระสงฆนั้นดวย ในโอกาสที่ชาวไทยเชื้อสายมอญไดทําบุญอุทิศกุศลถวายแด   
สมเด็จพระเจาพี่นางเธอเจาฟากัลยาณิวัฒนา   กรมหลวงนราธิวาสราชนครินทร ณ พระที่นั่ง
ดุสิตมหาปราสาท พระบรมมหาราชวังนั้น ไดจัดทําฮะอุบขนาดใหญและประดับตกแตงอยาง
สวยงาม บรรจุเครื่องไทยทานตาง ๆ ไวภายในหลากหลายชนิด จํานวน  ๕๐ ชุด ถวายแดพระสงฆ
ทรงสมณศักดิ์ที่นิมนตมาจากวัดมอญในเมืองไทยทั่วประเทศ  พิธีกรวดน้ํา และถวายเครื่อง
ไทยทานตามธรรมเนียมมอญ เพื่ออุทิศกุศลถวายแดสมเด็จพระเจาพี่นางเธอเจาฟากัลยานิวัฒนา 
กรมหลวงนราธิวาสราชนครินทร คร้ังนี้ ถือไดวาเปนการจัดพิธีกรวดน้ําและถวายเครื่องไทยทาน
ธรรมเนียมมอญครั้งยิ่งใหญที่สุดครั้งหนี่ง๒๒ 

 ๔.๔.๔ พิธีไกวศพ 
ในระหวางพิธีการเผาศพ โดยเฉพาะการเผาศพและเมรุลอยปราสาท ซ่ึงตามประเพณี

ของชาวมอญนั้นจะมีพิธีไกวศพไปพรอม ๆ กับการเผาศพ การไกวนั้นไกวกันตั้งแตเร่ิมเผาไป
จนกระทั่งศพมอดไหมเปนเถาอัฐิ เดิมทีนั้นชาวมอญนิยมทําพิธีเฉพาะกับพระสงฆเทานั้น ตอมา
ไดมีการจัดพิธีดังกลาวนี้ ปจจุบันยังมีอยูทั้งในหมูชาวมอญในเมืองไทย และชาวมอญในเมืองมอญ 
(ประเทศพมา) ชาวมอญในเมืองไทยทําพิธีนี้เฉพาะกับพระภิกษุสงฆพระเถระผูใหญระดับ
เจาอาวาสเทานั้น เนื่องจากเจาภาพตองสรางเมรุลอยปราสาทขึ้นเอง กอสรางใหสามารถผอนรับ
น้ําหนัก ขณะไกวศพและสามารถปองกันไฟไหมเมรุปราสาทไดดวยเหตุที่พิธีไกวศพไมไดรับ
ความนิยมเหมือนดังเชนในอดีตนั้น  

เนื่องจากในปจจุบันนิยมเผาศพดวยเตาเผาไฟฟา แกส หรือน้ํามัน รวมทั้งเมรุลอยท่ีใช
เปนเมรุลอยปราสาทที่เชามาชั่วคราว จึงไมเปนที่สะดวกนักหากจะจัดใหมีพิธีไกวศพอยางในอดีต  
ระหวางการเผาศพและทําพิธีไกวศพไปพรอม ๆ กัน ตลอดเวลานั้น จะมีผูคอยใชใบหวาพรมน้ําลง

                                                           
 
๒๒พิศาล  บุญผูก, “พิธีถวายเครื่องไทยทาน (ฮะอุบ) ตามธรรมเนียมมอญ”, ใน ความรูเร่ือง

มอญ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพวังอักษร, ๒๕๕๒), หนา ๑๓๑ - ๑๓๒.  
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บนศพเปนระยะ ๆ เชื่อกันวา มิใหศพนั้นรอน อธิบายตามคติมอญวาใหผูที่ยังอยูขางหลังนั้นเห็น
เปนอุทาหรณวา แมผูตายนั้นจะกอปรไปดวยคุณงามความดี มีผูหอมลอมพัดวี แกวงไกวเหกลอม 
แตแทที่สุดแลว สังขารนั้นก็ไมรอดพนถูกเปลวเพลิงเผาผลาญ ส่ิงเดียวที่จะยังหลงเหลือติดตรา
ตรึงใจผูคนไมลืม คือ คุณงามความดีเทานั้น  พิธีไกวศพหรือไกวเปลเผาศพนั้น จะเริ่มขึ้นในชวง
เย็นของวันเผา ภายหลังเสร็จจากพิธีเผาหลอกในชวงประมาณบายสี่โมงเย็นแลว จะทําการเผาจริง
กันในเวลาประมาณสี่ทุม ซ่ึงในเวลานั้นแขกเหรื่อสวนใหญจะเดินทางกลับกันเกือบหมดแลว 
เหลือแตเพียงญาติพี่นองและลูกศิษยลูกหาใกลชิดกอนเริ่มพิธีจะตองยกโลงปราสาทลงจากที่ตั้ง
บนเมรุปราสาทเสียกอน แหศพรอบเมรุปราสาท ๓ รอบ ระหวางนั้นจึงนําศพออกจากโลง
ปราสาท แยกยอดปราสาท (ฝาโลง) และโลงปราสาทไวดานนอก วางศพลงบนตะแกรงลวด ซ่ึง
ถักทอคลาย ๆ กับเปลตาหาง ๆ กนเปลตาขายนั้นวางทอนฟนรองไว มุมเปลทั้ง ๔ ดาน ผูกโยงดวย
โซเหล็กผูกสับหวางใหความยาวของมุมแทยงเยื้องกัน แตใหดานที่อยูติดกันมีความสูงเหล่ือมกัน 
เพื่อใหการไกวเปลศพระหวางเผาจะมีแรงสงกลับไปกลับมาดวยตนเองอยูไดเปนเวลานาน ไมตอง
คอยไกวเปลอยูบอยๆ  

สวนใตเปลนั้นจะรองดวยกาบกลวยและแผนสังกะสีรองรับอยูไมใหเถาอัฐิตกเรี่ยราด 
และรองรับถานไฟที่จะรวงลงมาจากเปลเผาศพ  ซ่ึงรายรอบเปลเผาศพนี้ไดแก เสาปราสาททั้ง ๔ 
ดาน ผามาน และของตกแตงปราสาทที่ติดไฟไดงายตองนําออกไป นํากาบกลวยสดมาผูกมัดไว
แทนและคอยพรมน้ําเปนระยะ ปองกันการติดไฟ ในอดีตเจาภาพจึงอาจมีการ “แทงหยวก”  
อยางสวยงามและประดับตกแตงปราสาท ดานบนรายรอบ บริเวณที่เปลเผาศพตกแตงไวตั้งแตการ
เชิญศพขึ้นสูเมรุ เพื่อประโยชนในการปองกันการติดไฟดังกลาว อยางไรก็ตาม แมวาการเผาศพ
พระสงฆมอญในอดีตจะเผาไปทั้งเมรุปราสาทดวยก็ตาม แตก็จะทําการรื้อลงมาแยกเผาตางหาก
ภายหลังเผาศพและเก็บกระดูกเถาอัฐิเรียบรอยแลว  ระหวาง เผาศพก็จะทยอยตัดฝายอดโลง
ปราสาท และตัวโลงลงไปเผาในเปลดวย สวนเมรุปราสาทนั้น จะรื้อลงมากองสุดไฟเผาตางหาก 
ภายหลังจากเก็บอัฐิเรียบรอยแลวในวันหลัง  ชวงที่จะทําการเผาศพ บางแหงอาจมีมอญรํา 
การแสดงหนาศพ และมอญรองไหในการเผาศพนั้นจะจุดไฟขึ้นที่เชื้อฟนและดอกไมจันทนที่รอง
อยูดานใตกนเปลไกวศพ มุมดานหนึ่งของเปลเผาศพนี้จะมีลวดผูกโยงมาทางดานทิศตะวันออก
ของปราสาทเพื่อใหญาติพี่นองของผูตายไดไกวเปล การไกวเปลนั้นเชนเดียวกับการไกวเปลเด็ก
ทารกทั่วไป พลางรองเพลงแหกลอม เพลงดังกลาวแตงเปนกลอนภาษามอญ เนื้อหาเพลงนั้น
เปนการอธิฐานใหผูเสียชีวิตไปสูภพภูมิที่ดีหมดหวงหมดทุกข เชื่อกันวาการไกวเปลนั้นเปนการ
ไกวตอบแทน  ที่ลูกหลานไดเคยถูกผูตายไกวเปลกลอมในวัยเด็ก  เปนการสงวิญญาณ
ของผูบริสุทธิ์ไปสูสวรรค ซ่ึงนอกจากญาติพี่นองและลูกหลานแลว ผูใดมีจิตศรัทธาก็สามารถจะ
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ไกวได เนื่องจากพระสงฆโดยมากก็ไมลูกหลานสายตรงอยูแลว ดังนั้นลูกศิษยลูกหาจึงชวยกัน
ไกวศพอาจารย เพราะถือเปนการทําบุญรวมกันอยางใหญหลวง รวมกันสงพระอาจารยกลับ
สวรรค๒๓ 

 ๔.๔.๕  พิธีสดุดีความสําเร็จของพระพุทธเจา 
 พิธีสดุดีความสําเร็จของพระพุทธเจ า (หรือที่มอญเรียกวา “เทาะ-อะ-โยง-จาด”) 

กระทําในเวลาเชาตรูของวันทําบุญเจ็ดวัน และกระทํากันที่วัด ความมุงหมายก็เพื่อจะสราง
พระพุทธรูปใหมเพื่ออุทิศสวนกุศลใหแกผูตาย เจาภาพตองจัดหาพระพุทธรูปใหมมา ๑ องค 
เตรียมถาดโลหะ ๑ ใบ  ใบโพธิ์ที่ใชเก็บกระดูกผูตายเมื่อวันกอน ๗ ใบ หญาแพรก ๗ กํา กําละ ๗ กิ่ง 
เหรียญกษาปณ ๗ เหรียญ พรอมดวยธงทิวเครื่องประดับ นอกจากนี้ อาจจะมีขาวสวยใสหมอเล็กๆ 
หนึ่งใบ บาตรพระใบเล็ก ๆ หนึ่งใบ กับขาวทิพยซ่ึงผสมน้ําผ้ึงใสไวในบาตรเล็ก ๆ หนึ่งใบ 
ทั้งหมดนี้ใสไวในถาดที่เตรียมไว เมื่อนิมนตพระมาแลว เจาภาพก็กระทําพิธีโดยหยิบเอาเหรียญ
กษาปณ ใบโพธิ์กับหญาแพรกหนึ่งกําเตรียมไว เมื่อพระสวดคาถา “อะ-เนกะชา ฯลฯ” จบหนึ่งจบ 
เจาภาพก็จะทิ้งของในมือลงในถาดใหเกิดเสียงดังครั้งหนึ่ง เมื่อพระสวดเจาภาพทิ้งเหรียญกับใบ
โพธ์ิและหญาแพรกครบ ๗ เที่ยวแลวก็เปนอันเสร็จพิธี ความหมายของพิธีกรรมอันนี้ก็คือ การ
สรางพระพุทธรูปอุทิศใหผูตาย   ทําเปนประหนึ่งวาไดมีพระพุทธเจาเกิดขึ้นใหมอีกหนึ่งองค   
ถาดโลหะนั้นเปรียบไดกับถาดใสขาวมธุปายาสที่นางสุชาดาถวายแกพระพุทธองค และพระองค
ไดทรงลอยถาดนี้เพื่ออธิษฐาน ณ แมน้ําเนรัญชรา   ถาดนี้ไดจมลงใตแมน้ําและกระทบกับถาดที่
พระพุทธเจาองคกอนๆ ไดลอยอธิษฐานไวทําใหเกิดเสียงดังอยางที่เจาภาพทิ้งเหรียญกษาปณลง
ในถาด สวนหญาแพรกนั้นเปนหญาแพรกที่  นายโสตถิยะถวายแกพระพุทธองคเพื่อปูบัลลังก
ที่ประทับกอนหนาที่จะตรัสรูพระอนุตรสัมมาสัมโพธิญาณ จํานวนหญาแพรก ๔๙ กิ่งนั้น เทากับ
จํานวนกอนขาวมธุปายาสของนางสุชาดาที่ถวายแดพระพุทธองค พิธีกรรมนี้ยังมีปฏิบัติกัน
อยูทั่วไปจนทุกวันนี้ ๒๔ 

 ๔.๔.๖  พิธีมอญรองไห 
การฌาปนกิจศพพระภิกษุสงฆที ่เป นที ่น ับถือ  หรือพระอุปชฌาย เจ าอาวาส 

สวนมากมีพิธีการรองไห ที่เรียกกันทั่ว ๆ ไปวา “มอญรองไห”  โดยทั่วไปใชผูหญิงอายุมาก ผูเฒา 

                                                           
๒๓องค บรรจุน, “พิธีไกวศพ”, ใน ความรูเร่ืองมอญ, (กรุงเทพมหานคร :  สํานักพิมพวังอักษร, 

๒๕๕๒), หนา ๑๓๙ ‐ ๑๔๑.             
๒๔พระครูโชติธรรมสุนทร, รามัญญานุสรณ, หนา ๑๑ -๑๒. 



 

 

๖๓

รองโอดครวญพรรณนาคุณงามความดีของผูมรณภาพ ไมใชรองไหมีน้ําตาไหล สวนรองไหกัน
จริง ๆ คงจะมีบางในหมูเครือญาติ ลูกศิษยผูใกลชิดสนิทสนม เทาที่เคยพบเห็นมักรองไหในเวลา
ดึกสงัดครั้งหนึ่ง เวลาย่ํารุงครั้งหนึ่ง เวลาชักศพขึ้นเมรุหรือปราสาทที่จะเผาครั้งหนึ่ง ประเพณีการ
รองไหของชาวมอญ  สืบเนื่องมาจากพระนางมัลลิกาทรงกรรแสงคร่ําครวญพรรณนาถึง
พระพุทธเจา มอญจึงเรียกติดปากวา “ เกียะเนียะกยาจมลลิกาเยียมเฟยะกยาจกรอย” แปลเปน
ภาษาไทยวา พระนางมัลลิกาทรงกรรแสง ครํ่าครวญตอพระบรมศพของพระพุทธเจา ชาวมอญ
นับถือพระพุทธศาสนาอยางเครงครัด จึงถือเอาเหตุนี้มาเปนประเพณี แตภายหลังคงไมใชพระบรม
ศพของพระพุทธเจา คงเปนศพพระภิกษุสงฆธรรมดาเทานั้น และถือเปนประเพณีเร่ือยมาจนถึง
ปจจุบันนี้ การรองไหนี้ผูรองตองแตงตัวใหสะอาดเรียบรอย นุงผาซิ่น เสื้อสีขาวเอวรัด มีผาสไบ
เฉียงบา นั่งพับเพียบเรียบรอย กมกราบลงแลวเงยหนาขึ้นนั่งพับเพียบ ใชพิณพาทยนางโหง 
พิณพาทยมอญเปนเครื่องประโคมดนตรี ผูรอง ๆ จบตอนหนึ่งดนตรีทําเพลงสลับกันไปแลวแต
ส้ันหรือยาว เมื่อจบกราบศพดวยคารวะเปนเสร็จพิธี๒๕ 

๔.๕  สรุป 
 การปกครองของรามัญนิกายในสมัยกรุงศรีอยุธยา ไดแยกการปกครองตางหากจาก
คณะสงฆไทย โดยมีเจาคณะใหญปกครอง มีพระราชาคณะชั้นรองเปนผูชวยคณะ  ตามหัวเมืองให
มีเจาคณะเมืองปกครองรองลงไป  สําหรับการศึกษาของพระสงฆมอญศึกษาเฉพาะพระวินัย 
เดิมมี ๓ ประโยค ตอมาเพิ่มอีก ๑ ประโยค รวมเปน ๔ ประโยค ดานการพระศาสนาพระสงฆ
มอญปฏิบัติเครงครัดตามพระธรรมวินัย ทําใหพระภิกษุเจาฟามงกุฎศรัทธาเลื่อมใสกอตั้ง
ธรรมยุติกนิกายขึ้นมา โดยทรงยกยองพระสงฆมอญ “เปนครู” และมีธรรมเนียมของพระสงฆ
มอญที่มีมาแตโบราณกาลแลวพัฒนาการกลายเปนราชประเพณีอยางหนึ่งของราชสํานักไทย คือ
การสวดพระปริตรแบบมอญ 
 
 
 
 
 

                                                           
๒๕เรื่องเดียวกัน, หนา ๑๔.  


